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DODENS NARVARO
Antropologi och eskatologi i Héléne Cixous politiskt-poetiska filosofi

Af Maria Essunger

"Man maéste ldra sig att leva sé att man blir vin med doden. Tror jag tralala." S& sa Astrid
Lindgren till Margareta Stromstedt under inspelningen av ett tv-program om henne sjélv i
anslutning till sonens dod. Det ligger mycket i detta uttalande; instinkt, dverlevnadsstrategi,
empati. Hir finns ocksé en intressant ingdng till den problematik som kénns oumbirlig i det
méinskliga livet; att tolka och forsoka forstd vilka vi ér, hur vi bor leva den lilla stund vi har
och vad vi har att forsvara oss med mot destruktion och dod. Det Astrid later skymta fram star
1 forgrunden hos en annan kvinnlig forfattare och filosof. Hér &r dodens nérvaro, sdsom jag
tolkar den, ett genomgripande faktum som ménniskan hela tiden har att férhalla sig till och —
just darfor — kan dess (oerhdrda) nérvaro i det levda livet vara en riktningsvisare for ett

konstruktivt liv.

Heéléne Cixous (f 1937), fransk filosof kdnd for savél (mer) teoretiska som for
(mer) konstnirliga uttryck, utmanar med sina genredverskridande och politiskt drivande texter
traditionella teologiska och filosofiska forestdllningar om existentiella dilemman som ror
méinniskosyn, fodelse, dod och, i ndgon mening, panyttfodelse. I Cixous diskussioner av
fragor som relaterar till kropp och kon, sprak och text, skapande och sex finns mojligheter till
konstruktiva kritiska utbyten med teologiska och/eller filosofiska tolkningar av vad ménskligt

liv dr, kan och bor vara.

I sina texter gar Cixous till attack mot sprék som far oss att halla oss till
konventionella begrepp och motsatser. Ett “kvinnligt” skrivsétt ("L’ écriture feminine”), enligt
henne sjdlv - i mina 6gon bittre beskrivet som ett poetiskt eller kroppsligt skrivsétt - kan fa
kroppen att rora sig in i spraket och mojliggora for den forfattande personen att bruka sina
undermedvetna tillgdngar i ett pagdende utbyte mellan det medvetna och omedvetna, att vaga
ta till Orda. Det &r bade mojligt och passande for sévil kvinnor som mén att ta ett kliv bort

frén det som ar bekant och sant till det skrimmande (och skapande?) okéinda...

For Cixous ér forlossning en central metafor for skrivande, och ddrmed skriver
hon fram en bild av forfattaren som mor till skillnad frén den géngse vésterlandske bilden av

forfattaren som man, for Cixous dr ddden stindigt (positivt men oerhdrt) nérvarande 1 livet,



och didrmed problematiserar hon forestillningar om vad som vintar efter ddden och déden
som det (enkom) onda och mérka, for Cixous ér det egna skrivandet ett tydligt tecken pa
méinniskoblivande, som den minniska man vill och kan vara, och dirmed ifragasitter hon
normer for vad kvinnor och mén ir, for Cixous dr fornuftets sprik ett sprdk som har glomt att
anvinda sprékets symboliska drag, och ddrmed problematiserar hon det rationella sprékets

giltighet.

Cixous kreativa filosofi och politiska poesi har mycket att bidra med 1
diskussioner om antropologi, eskatologi, teologi och feministisk teori. Inte bara vad géller
innehall utan ocksa, kanske i synnerhet, vad géller form. Hur vi presenterar véra tankegéngar
ar betydelsefullt inte bara for det sétt pd vilket de mottas, utan ocksa for tankegangarnas
faktiska innehéll. Vissa fenomen eller uppgifter kréver ett kreativt framstéllningssatt, som
exempelvis var eviga mdda med att beskriva och forstd oss sjdlva som levande dodliga

varelser.

1 mitt paper vill jag dels bidra med ett introducerande textmdote med Hélene
Cixous tankevdrld, arrangerat av en teolog med sdrskilt intresse for (skon-)litteratur och dess
samspel med d ena sidan klassisk teologi och samtida livsdskddningsforskning,’ samt & den
andra sidan feminism och politik, dels géra en snabb neddykning i mina 6gon
allmdanmdnskliga och stindigt politiskt relevanta teologiska teman, sasom dessa aktualiseras i
Cixous debutroman “Dedans”;’ antroplogi (eller méinniskosyn) och eskatologi (eller

framtids, samtids- och evighetsvisioner). Att formedla en sensibilitet for det konstndrliga

uttryckets egenart, i relation till ett teologiskt studium av detta, dr en énskan med texten. Att

! Gud, ett tal om hur ménniskan soker forhalla sig till en gudomlig entitet, medmaéanniskor och omvarld (jfr Ann-
Louise Erikssons definition i hennes avhandling The Meaning of Gender in Theology. Problems and Possibilities,
Eriksson 1995, s 11). Annorlunda uttryckt kan det handla om vara forsok att konstruera varldsbilder och
berattelser som gor det mojligt att leva i varlden. En livsdskadning kan extremt kort beskrivas som ”ett satt att
se pa och forhalla sig till livet”. En sddan minimalistisk forstaelse av vad en livsaskadning ar finns i min
avhandling (Essunger 2005, s 25). Den tar sin utgangspunkt i den jeffnerska livsdskadningstraditionen som
ursprungligen presenterade ett livsaskadningsbegrepp med tre grundldggande komponenter; teorier om
manniskan och varlden, grundlaggande varderingar och grundhallning som alla interagerar med varandra i
storre eller mindre utstrackning, och som understrék att alla manniskor har en livsaskadning, vare sig den ar en
genomtankt ideologi/trosléra eller bestar av fragment fran olika forestallningsvarldar. En sddan livsaskadning
kan givetvis likval vara religios som icke-religids. | samband med detta vill jag bara som hastigast understryka
att jag ser teologisk reflektion och livsaskadningsforskning som parallella enheter, de har fokus installt pa delvis
olika objekt/subjekt, men bor for basta utdelning integreras, for vidare lasning jfr t ex mina resonemang i
avhandlingen, s 23 ff. Teologi/livsdskddningsvetenskap skall givetvis inte omedvetet enkom knytas till en kristen
kontext, men da Cixous lever och verkar i en visterldndsk kontext, med rétter i ett judiskt-kristet sammanhang,
och dad jag sjélv dr del av detta blir min direkta utgangspunkt just denna (en mulimsk teologi eller buddhistisk
livsdskadning hade varit andra méjliga utgangspunkter i ett annat sammanhang).

? Cixous, 1969.



visa pd ett poetiskt - kritiskt och politiskt firgat - konkret forhallningsscditt till hur vi kan och

bor se pd oss sjdlva, hdr, nu och sedan, dr ett annat...

Att konstnérliga uttryck har en speciell forméga att aktualisera, problematisera
och nyansera sévil teoretiska problem som existentiella dilemman &r (numer) en foga
kontroversiell utgdngspunkt. I mitt skrivande utgdr den sjédlva kérnan. Jag har sérskilt
fascinerats av vad jag sjilv talat om som “konstens kreativa tystnad”,’ framforallt av den
skonlitterdra textens mojligheter att konstruktivt samspela med teologisk reflektion. D& har
det framforallt handlat om det konstnérliga materialets poetiska uttrycksformer och dess
speciella inneboende incitament till livfulla livsdskadningsdiskussioner. Nu vill jag snarare
ndrma mig den teologiska reflektionens mojligheter att sjélv anta en alternativ sprikdrikt.
Men det handlar inte bara om att levandegdra framstallningssittet med bilder och troper, utan
att pa ett mer omvélvande satt lata en Oppnare och mer kreativ skrivform ta plats, en
skrivform som verkar utan skyddsnét och egentliga krav. Mgjligen med undantag av kravet pa
vad man kan bendmna reell forfattarniarvaro i skrivprocessen, i kroppslig, kénsloméssig och

mental mening.*

Till min hjélp tar jag Helene Cixous, hennes verk och det av henne myntade
begreppet ”L’écriture feminine"; ungefér "kvinnligt skrivande". Vad det sistndmnda innebér
skall jag dterkomma till. S4 hér inledningsvis vill jag bara understryka Heather Waltons
standpunkt att vi behdver nya ldsarstrategier och att feministteologi(-er) kraver stindiga
utmaningar fran kvinnligt kreativt skrivande. Men, denna kreativa kélla kraver radikalitet:
"/.../ we deprive ourselves of the full benefits of this creative resource if we continually
employ the energies of literature to serve our own political project - rather than allowing our
own visions and aspirations to be challenged by the imaginative power of literary

texts."

3 Jag tanker framst pa det nordiska samarbetsprojektet om livsaskadningar i modern nordisk

prosa som startade 1997. Som tydliga exempel pa utdelningen av detta projekt kan tva publi-

kationer namnas, Brakenhielm & Pettersson (red.) 2001 resp. 2003. Reflektioner kring "kons-

tens kreativ tystnad" finns dels i Essunger 2005, s. 368ff., och dels i en artikel med just denna

titel: "Konstens kreativa tystnad. Om méanniskans behov av 6ppna rum", Essunger 2008.

* Detta paper lanar, saval vad galler innehall som uppléagg, vissa partier fran mitt bidrag i professor Carl-
Reinhold Brakenhielms festskrift Mening och ménster. Bilder av teologi och livsdskddningsforskning, 2010 (red.
Thomas Ekstrand, Amria Essunger, Mattias Martinson och Katarina Westerlund), d& ocksa denna vill
introducera Cixous for en svensk (teologisk) lasekrets och later hennes bearbetning av sk klassiska
teologiska/livsaskadningsrelevanta dilemman fungera som utgangspunkt fér detta, men dar lag fokus pa synd,
sensualitet och integritet. Mitt nuvarande teologiska forskningsprojekt, som ligger i sin linda, vill dock bearbeta
just antropologi och eskatologi utifran Cixoustexter varfor jag finner det angelaget att fokusera just detta har
och nu.

> Walton 2007, s. 1.



Trots en enorm betydelse som poststrukturalistisk feministisk visionér har
Cixous verk i stor utstrickning forbisetts av den feministteologiska massan.® Heather Waltons
nérlasningar av hennes texter utgor ett valbehdvligt internationellt undantag och min egen
nyfunna bekantskap med hennes verk hoppas jag skall fa tillfdlle att utvecklas framdver. For,
som Walton skriver, Cixous i skrift framstéllda tankevérld bidrar till teologiskt nytdnkande:
"the way Cixous brings together literature, theology and politics provides an example
of how feminist religious readers can themselves generate exciting, radical and ethically
accountable forms of theological thinking."’

I mina 6gon utmanar Cixous traditionella teologiska tolkningar av stora
existentiella dilemman som rér antropologi, eskatologi, synd, kirlek och identitet.* Aven om
hon 1 sina texter inte explicit ger sig in pa det teologiska slagfiltet, skulle jag vilja
argumentera for hennes texters relevans i ett pdgdende hermeneutiskt arbete med att forsoka
forsta Oppna existentiella frdgor som inte har nagra slutgiltiga svar, men som har en hog
angeligenhetsgrad for den egna identiteten, sa kallade livsaskadningsfrigor.” En sadan friga
lyder, hur leva ett autentiskt liv? Ett liv som kénns sant mot individuella livsupplevelser.
Livsupplevelser som jag menar ofta innefattar méte med exempelvis obegriplig destruktion
och dod 1 vér nérvérld och omvirld, svarbegriplig synd, ldngtan efter sensualitet och hopp om
integritet, sjdlvtillit och konstruktivt varande i vérlden, men som lider brist pé kreativa
nytolkningar och dérmed skaver mot (samtida) sjélvforstaelser, omvéarldsuppfattningar,
framtidsvisioner och evighetsbilder. Hur forhalla sig till och forsta sig sjélv, medménniskor -
och en eventuell gudomlig entitet - samt vér nesliga, men jdmlika, framtid som d6da kroppar
1 praktisk funktionell mening? Det dr den fraga som framforallt engagerar mig hér, snarare édn
en analytisk undersokning av eskatologi och méinniskans ontologi.

Cixous diskussioner av fragor som relaterar till betydelsen av vara kroppar och
vért kon, var uttrycksforméiga och mdjlighet att ta till Orda, vért skapande och var sexualitet

pockar pa dialog med och argumentation mot teologiska forstaelser av vad ett manskligt liv

6 Jag menar alltsa pa intet vis att Cixous som feminist skulle std for nagot alldeles nytt och

eget, hon ingdr i en mangfacetterad feministisk, ocksa feministteologisk, tradition, dar alla

verkar for atminstone ett gemensamt mal; brytandet med patriarkala strukturer och orattvisa
maktforhallanden. Men Cixous speciella skrivsatt, vad galler saval form som innehall, ar vart

att sarskilt notera da det i mina 6gon fungerar sarskilt uppvaknande.

7 Walton 2007, s 7.

® F6r vidare lasning kring Cixous bidrag till en férnyad diskussion av synd se min artikel ”Sentir ne trompe pas”,
Essunger, 2010, s 163 ff.

% En liknande definition av livsaskadningsfragor samt en principiell diskussion hdrom finns i

min avhandling, Essunger 2005, s. 31 ff.



ar, kan och bor vara. Hennes filosofi understryker bland annat de mdjligheter som kvinnor har
att bygga en sjdlvstandig identitet, t.ex. i relation till moderskap, arbete, hilsa och religion.
Att avancera fran kvinnors kamp att dga lika mycket som mén i materiella termer (en slags
objektiv jamstalldhet), till en djupare kamp for kvinnors ritt att existera
och vara just kvinnor (en slags subjektiv jamstélldhet), &r enligt henne och mig, bland andra,
att fullgora en ménsklig befrielseuppgift, vare sig den har teologiska eller politiska fortecken.
En annan &r att se samma problematik i ljuset av klassisk, men stédndigt aktuell, klasskamp...
Cixous kreativa filosofi och teologiska poesi har mycket att tillféra ovan
ndmnda viktiga problemomréden. Inte bara vad géller dess innehéll, utan éven - och i
synnerhet - dess form. Hur vi presenterar vara tankegangar ar som tidigare nimnts
betydelsefullt inte bara for det sétt pa vilket dessa mottas, utan ocksé for tankegéngarnas
faktiska innehéll. Vissa fenomen, uppgifter eller teman kréver ett kreativt framstéllningssétt
(for att begripliggoras av och/eller for nu levande och verkande kvinnor och mén), som
exempelvis var eviga mdda med att beskriva och forsta oss sjdlva som relationella varelser.
Jag vill uppmérksamma vikten av att bearbeta och presentera just sddana fenomen, uppgifter,
teman med hjélp av grepp och begrepp lika 6ppna, paradoxala och experimentella
som livet sjdlvt, utan att man for den skull tappar kontakten med teoretisk
och kritisk reflektion.

I denna text kommer jag inledningsvis att skissera en Oversiktlig
bakgrundsteckning — en referenspunkt - till de teologiska/livsaskéddningsmissiga teman som
star 1 forgrunden hir, antropologi och eskatologi. Vad &r och kan det vara? Var finner
lisningar av Cixous sin ingdng hdr? Och varfor &r detta intressant ur ett
litteraturvetenskapligt och politiskt perspektiv? Dérefter presenterar jag en introduktion till
Héleéne Cixous och hennes forfattarskap, da det i mina 6gon dr litteraturvetenskapligt och
politiskt intressant per se (men likvil inte allméngods). Sedan gor jag en nérldsning av delar
av Cixous debutroman Dedans, som ett forsta mote med en oerhort existentiellt och
formmaéssigt méttad text, mer finns inte utrymme for i detta sammanhang ( men dé delarna ar
talande for helheten menar jag att ldsningen inte desto mindre kan séiga négot betydelsefullt
om forfattarskapet som &r vél virt att bygga vidare pd). Understrykas bor att detta dr en

forsta tentativ ldsning som frdmst vill forséka kommunicera en kinsla for ett komplext, och i

19 gade Carl Reinhold Brakenhielm och jag har diskuterat detta om an pa lite olika satt och i olika utstrackning,
se t.ex. Brakenhielm 2001 eller Essunger 2005, sarskilt inlednings- och avslutningska-
pitlen.



mina 6gon synnerligen kreativt, forfattarskap, men som dven vill ge nytolkning till ett par

klassiska teologiska teman.

Antropologi och eskatologi — ett teologiskt perspektiv

Imagio Dei — Guds avbild, till detta &r ménniskan skapad enligt Bibelns beréttelser och kristna
traditioner. Vad detta innebdr ér en fundamental frdga for en kristen ménniskosyn. Har vilar
en spanning som hotar att springa trosharmonin, men som ocksé ger brénsle till en i mina
ogon livaktig kritisk diskussion kring vad det dr att vara hel médnniska, med brister och
evighetsaspirationer. Spianningen, som foljer beskrivningar av ménniskan genom hela

teologihistorien, kan kort och karnfullt illustreras med Westerlunds ord:

Manniskan dr Guds avbild, odndligt vardefull, begavad med forstand och frihet, men samtidigt
finns det ndgot skamligt 6ver henne, framforallt Gver hennes kropp. Det kroppsliga, drifter,
begir och forgénglighet, bor skylas och kontrolleras. Visserligen har tyngdpunkten i
ménniskosynen i skilda teologiska traditioner och tidsperioder sett olika ut, men det skamliga,
syndiga och morka har hela tiden varit ett tydligt strak, inte minst i den lutherska tradition som

priglat svensk kristenhet.''

Westerlund menar att svaret pa fragan om vad det det innebér att vara skapad till Guds avbild
bl a rymmer bilder av madnniskans natur, hennes plats i védrlden, hennes frihet och hennes
syndbendgenhet. Viktigt att tidigt understryka i detta sammanhang ér att forestéllningar om
vem vi dr, hur vi relaterar till vr omgivning och vilket ansvar vi har gentemot varandra, djur
och natur inte pa nagot sétt exklusivt tillhor teologins sfar. Kunskap frén exempelvis medicin,
psykologi och sociologi bidrar i hog utstrackning till formandet av de samtida bilder som idag
forsoker beskriva vilka vi dr och hur vi relaterar till varandra. Men Westerlund paminner
ocksa om det faktum att det finns ménga fragor om oss sjidlva som vetenskapen inte forméar

besvara, men som likvél dr av fundamental vikt i det vardagliga livet:

”/.../exempelvis fragor om meningen med livet, om vad som hénder efter déden eller om
ménniskan har ett sarskilt viarde som annat liv inte har. Denna typ av existentiellt laddade fragor
upphor inte att fascinera oss och vi skapar bilder och forestédllningar om mening och mal med
det ménskliga livet. Ménniskosyner &r pa sa sitt vetenskapsoverskridande och néra nog
oundvikliga fér manskligt liv. Bade for véra enskilda liv och i relation till skapelsen behdver vi

bilder av ménniskans plats, roll och vérde i relation till djur och natur. Méanniskosynen far inte

" Westerlund, 2007, s 145.



bara betydelse for forstaelsen av vilka vi 4r som ménniskor, utan ocksé for handlande och for

synen pa exempelvis ménskliga rittigheter, sexualitet, utbildning, genetik och politik.”'*

Kristen antropologi handlar om vilka vi ménniskor &r och vilka relationer vi har till Gud. Men
teologisk antropologi dr méngfasetterad, hir finns manga varianter och skilda tyngdpunkter
att ta fasta pa. Olika teologiska traditioner, olika tolkningar av bibeltexter och manniskors
skilda erfarenheter och etiska dverviganden bidrar till skiftande bilder av vem du och jag ar
och kan vara."” Det 4r inte bara nytolkningar av bibelpassager eller dess forhallanden till en
viss teologisk tradition som utvecklar antropologin, det gor ocksa samtida livserfarenheter och
avgorande existentiella upplevelser, och hdr menar jag att Cixous har nagot sérskilt och
distinkt att tillfora. I allmidnhet d& hon, likt de flesta av oss, som person har levt och erfarit
livet och doden, men i synnerhet d& hon som filosof och forfattare har en sirskild forméga att
inte bara dela med sig av det upplevda, utan ocksé suggerera icke-sjialvupplevda héndelser

som du eller jag som ldsare kan engageras av och tdnka vidare kring.

Ocksé vad giller eskatologi dr Cixous texter relevanta och pockar pa dialog med
teologiska forestéllningar. Westerlund papekar med ratta att eskatologi ofta dterfinns som ett
fristdende kapitel, oftast sist, i teologiska handbdcker. Detta indikerar att eskatologi
framforallt ses som nagot som behandlar vad som i teologisk kontext bendmns ” de yttersta
tingen — vérldens undergéng, Jesu aterkomst, den yttersta domen och vad som hidnder med
den enskilda ménniskan efter doden. Hanterad pa ett sddant sditt riskerar eskatologin att

9514

losgoras fran 6vriga teologiska teman.” ™ Hanterad pa ett sddant sétt riskerar den ocksé att

mista sin samtidsrelevans for ménga nu levande ménniskor...

Att eskatologin skulle handla om en avldgsen framtid var ocksé en frimmande
forestéillning for den tidiga urkyrkan, vilket Westerlund understryker. I och med att Jesus levt
och varit verksam pa jorden sd hade det eviga livet eller Guds rike redan delvis realiserats.
Och snart skulle han ju komma igen... I var tid har de eskatologiska fragorna aterigen fétt en

mer framtradande plats i kristen teologi. Westerlund framhaller tva skl till att sa ar fallet:

Det hénger for det forsta sasmman med dvertygelsen om att fragor om de yttersta tingen ar
invdvda i alla andra teologiska teman. Kristologin, laran om skapelsen och antropologin rymmer
saledes ocksa eskatologiska forestdllningar om mal och mening med det ménskliga livet och

med tillvaron som helhet. For det andra har kritik av fortryck i olika samhéllen med stor

2 Westerlund, 2007, s 146.
Y Westerlund, 2007, s 146.
" Westerlund, 2007, s 147 (min kursivering).



tydlighet visat att det inte rdcker med ett hopp om att rittvisa och fred skall komma pa andra
sidan. For att en eskatologi skall vara trovérdig i vér tid méste den ocksé handla om en bdttre

virld hir och nu, bade politiskt och nér det géller miljon."

Med andra ord kan man med fog hivda att eskatologi handlar om hoppet som driver den
kristna tron. Och hoppet dr nagot som ocksa genomsyrar Cixous texter, 4&ven om (eller just
dérfor?) doden stindigt dir nérvarar... Hopp ér inte nagot som exklusivt tillhor en kristen
trosléra eller en teologisk tradition, hoppet dr ju enligt mannamun det sista som dverger
ménniskan — var hon kroppsligt eller sjélsligt dn befinner sig. Ur ett politiskt perspektiv, ett
demokratiskt perspektiv, ett jamlikhetsperspektiv, ett feministkritiskt perspektiv, ett
klassperspektiv, ett entniskt perspektiv eller vilket relationsrelaterat perspektiv som helst s&
torde eskatologi, sett som hopp, vara av yttersta vikt att reflektera vidare kring och en

allmdnmansklig rattighet att viirna om.

Héléne Cixous — ett mojligt introduktionsmote

Hélene Cixous foddes i Oran, Algeriet, 1937 av en tysk-judisk mor och en spansk-fransk-
judisk far. Delar av hennes familj var sefardiska judar och Cixous véxte upp med ett slags
vénskaps- och familjeforhallande till utsatta grupper. Hennes far dog nér hon bara var elva ar
gammal och dérefter var det modern som ensam stod for forsdrjning av och omsorg om
familjen. Fadens dodsfall dr ndgot som véldigt manga kritiker menar har fargat hela hennes
forfattarskap, tillsammans med hennes rotloshet och franvaron av en bestdmd nationalitet. I
hennes text "De la scene de 1'Inconscient a la scene de 1'Histoire: Chemin d'une ecriture", ger

hon sjélv en talande bild av sitt ursprungs stora betydelse for forfattarkreativiteten.

Mon ecriture est nee en Algerie d'un pays perdu, de pere mort et de mere etrangere. Chacun de ces traits
qui peuvent sembler de chance ou de malchance sont devenus causes et chances de mon ecriture. J'ai eu la
chance d'avoir pour temps et lieu de naissance 1'etrangete, 1'exil, la guerre, Le souvenir fantome de la paix,
la douleur. J’ai deuil. A trois ans j'ai su, parmi les fleurs et les parfums, qu'on pouvait tuer pour un nom ou
un difference. Et j'ai su qu'existait le deracinement. Mais aussi le bon enracinement. Je devrais vous dire
aussi une date, par exemple 1940. J'ai vue que les racines humaines ne connaissent pas les frontiers et que
derriere la terre, tout en bas de 1'escalier du monde, il y avait le coeur. Mes premiers autres ont etes les
Arabes, les scarabees, les Francais, les Allemands. Mes premiers semblables ont ete les poules, les lapins,
les arabes, les Allemands, etc. etc. La langue qui me chantait aux Oreilles C'etait des langues: 1'espagnol,

1'arabe, 1'allemand, le francais. Tout sur cette terre vient de loin, meme le proche. J'ecoutais toutes les

> Westerlund, 2007, s 146.



langues. J'ai chantait en allemande. J'ai aussi caqueté avec les poules. Je me suis beaucoup perdue dans ma

ville natale. C'etait une femme voilée: c'etait un signifiant. C'etait Oran.'®

Sissel Lie, som har forfattat en initierad introduktion till sin norska dversittning av ett antal
filosofiska texter av Cixous, framhéller sérskilt sprikets betydelse - eller snarare sprékens
betydelser i mina 6gon - for Cixous person och produktion. Nér Cixous hivdar att hon inte
har ndgot eget sprak, asyftar hon det faktum att hennes mors sprak, tyska, aldrig blev hennes
modersmal. Hon ser detta som en tillgdng. Eftersom hon inte har nigra skyldigheter
gentemot nagot specifikt sprak, sa kan hon endast dlska dem alla och édlska med dem...
Resultatet av en sddan kérleksakt, en skriven text, 4r formogen att utdva en forandrande kraft
gentemot henne sjilv och lisaren.'” Ocksi Lie understryker att Cixous rotloshet och
marginalisering dr nagot som forfattarinnan sjélv garna framhéller som en fordel; hon har
ingen specifik utgangspunkt varifran hon skriver. Detta dr en fordel eftersom det ger henne

friheten att forhalla sig kritisk till saval (vissa) etablerade normer som normkritiker. '*

Enligt samtliga kritiker som jag ldst (och vilkas dsikter jag sympatiserar med) dr Cixous
omdjlig att klassificera inom ramen for traditionella litterdra genrer. Hennes texter trotsar i
sig sjélva enkla kategoriseringar och visar sig i olika genrer dér ingen enskild text kan
hirbergera nagon helhet av hennes budskap. Sissel Lie understryker att Cixous texter scdger
ndgot om var existens, om vdra kroppar och vdrt sprak. De sdger ndgot om oss sjdlva,
precis som skonlitteraturen formdr gora, genom bilder och figurer, inte genom begrepp och
definitioner. Men detta innebdr inte att ldsaren inte har méjlighte att tinka vidare och

inspireras att gora filosofi och skapa teori. Cixous finner det ocksa naturligt att anvinda

1% Cixous 1990, s. 16. "Mitt skrivsatt foddes i Algeriet av ett forlorat land, en doéd far och en utlandsk mor.
Varje karaktarsdrag som kan framsta som tur eller otur av mitt skrivsatt orsakas av och framgang. Jag hade
turen att fodas dar och da det rader framlingskap, exil, krig, spokminne av fred, smérta och sorg. Vid tre ars
alder visste jag att man mitt bland blommor'och dofter kunde d6éda for ett namns eller en skillnads skull. Och
jag visste att rotloshet existerar. Men ocksa den goda rotlésheten. Jag maste ocksa uppmarksamma ett
datum, exempelvis 1940. Jag sag att mansklighetens rotter inte kanner till granser och att under jorden, vid
foten av varldens trappa, finns hjartat. Mina forsta andra var araberna, skarabeerna, fransménnen, tyskama.
Mina forsta likar var hénorna, kaninerna, araberna, tyskarna etc. Vilket sprak som sjong i mina 6ron? Det var
flera sprak: spanska, arabiska, tyska, franska. Allt pa denna jord kommer langt bortifran dven det som &r néra.
Jag lyssnade till alla sprak. Jag sjong pa tyska. Jag kacklade ocksa med hénorna. Jag gick ofta vilse i min
fodelsestad. Den var en besldjad kvinna, ett tecken. Det var Oran. " (min tentativa dversattning)

Y Lie, 1996, s 10.
'8 Lie, 1995, s 10.



idéer och resonemang frin andra filosofer som hon kinner ndgon slags frindskap med, t ex

Jacques Derrida. Poingen &r att inte forbli i teorin, utan att gi vidare utifran den..."”

Paradoxalt nog, enligt Lie, dr det framforallt hennes teoretiska texter fran 1970-talet som
gjort Cixous kénd i véarlden. Hennes stora produktion av essder, fiktion och dramatik &r
definitivt mindre kénd (hon har publicerat mer &n femtio bocker frdn mitten av 1960-talet
och fram tills idag). Ett skil till detta ar givetvis att medan hennes teoretiska texter tog plats
inom en internationell akademisk debatt, sa utgdér hennes fiktion utforskningar av

medvetandet i en verkligt experimentell form, en relativt svargripbar sddan...

Enligt Cixous sjilv kan hennes mest kinda "teoretiska texter",”’ som exempelvis "Le Rire
de la Meduse" (1975), idag ses som "en pedagogisk, didaktisk insats for att klassificera och
ordna vissa tankar, for att understryka ett minimum av fornuft. Sunt fornuft."*' Hon siger att
hon inte &ngrar att hon skrivit dessa texter, eftersom man ibland maste férsvara sina
standpunkter. Samtidigt gor det henne lite bekldmd att hon ddrmed kliver in pa ett omréde
dér saker som hon har skrivit kan forstas som pabud eller diktat. "Le Rire de la Meduse"
(1975, "Medusas skratt") dr ett slags manifest som har inspirerat médnga ménniskor. Man kan
se det som en ingéng till Cixous skrivande. I denna essi presenterar Cixous for forsta gdngen
skapandet av ett upproriskt skrivsitt, ett sitt att skriva som kan forma kvinnor att dndra
historien, att ta tillfdllet i akt och tala sjélva: I’écriture feminine (ungefar "kvinnligt skrivan-
de").”* Hon uppmanar lisaren att skriva fram sig sjilv, att 1ata den egna kroppen tala sa att
(ocksd?) det undermedvetnas enorma tillgangar kan fa sprudla: "Ecris-toi; il faut que ton
23

corps se fasse entendre. Alors jailliront les immenses recources de 1'inconscien I sina

texter gar Cixous sjdlv till attack mot sprak som fér oss att hélla oss till konventionella

* Lie, 1996, 5 7.
2% Citationstecknet skriver jag in bara for att paminna om svarigheten med att sarskilja Cixous
texter fran varandra, da alla mer eller mindre skrivs fram pa ett poetiskt sprak som fungerar i
relation till sdval teoretisk reflektion som konstnarlig framstallning.

21 Calle-Gruber och Cixous 1994, s. 15 (min oversattning).

22 Detta ar inget nytt, feministers stravan att uppmarksamma historieskrivningens absoluta skevhet har
diskuterats om och om igen. Inte desto mindre krdvs tematikens standiga aktualisering. Fér en kort tid sedan
presenterades en alltfér magstark undersdkning av vara barns skolbdcker dar professor emeritus i historia Ann-
Sofie Ohlander och professor i litteraturvetenskap Ebba Witt-Brattstrom visar vansinniga férhallanden: "l de
fyra larobocker vi har granskat namnges sammanlagt 62 kvinnor - och 930 man. Man maste pa allvar stilla
fragan hur skolelever paverkas av att fa historien presenterad som en aldrig ifragasatt eller diskuterad manlig
angeldgenhet och som dessutom har sexistiska och férnedrande inslag" (fér vidare lasning se DN Debatt 2010-
02-20).

23 Cixous 1975, s. x.
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begrepp och motsatser. Som ett konkret exempel pa detta stdller i Cixous "Le Rire de la
Meduse" forlossningens vérkarbete och skrivprocessen liksom barn och text parallellt
bredvid varandra, som ett medvetet forsok att rucka pa givna liknelser, skriva fram kroppen
och fora in ett kvinnligt skrivsitt i spréket. Detta har fungerat provocerande for manga och
Sissel Lie slar huvudet pa spiken genom att stdlla en utmanande frdga som ringar in

problematiken: "/.../ hvem kan f eks. lese en tekst skrevet med morsmelk?"**

Niér denna text publicerades 0ppnades en livlig diskussion angéende kvinnors moéjligheter
att forgora retorikens och mytemas bojor. Bojor som genom tidema, i stor utstrickning, har
knuffat bort kvinnor fran eget skrivande och deltagande i den allmédnna intellektuella
debatten. Sexuell skillnad och dess effekter behandlas givetvis inte bara i denna specifika
text utan &r frekvent forekommande - och med tiden alltmer utvecklad och fordjupad - 1 hela
Cixous produktion. For Cixous ér utdvandet av "kvinnligt skrivande" ett sétt att visa omsorg
och det aktualiseras i frigor som exempelvis ror minniskors utsatthet och kamp for

(sjdlvvald) identitetsformering.>

"La Venue a 1'Ecriture" (1977) ar ocksa ett slags manifest. Texten dr skriven i en speciell
form som med enkelhet skulle kunna definieras som fiktion. 1 denna sjalvbiografiska essd
finns egentligen vad bdde Lie och jag ser som utgdngspunkter for hela Cixous drende redan
inskrivna, dven om de givetvis nyanseras och fordjupas over tid. I texten aktualiseras
standigt aterkommande problemomriden: sprék, psykoanalys och kvinnlig lust. Textens
inledande resonemang &r i mina 6gon ytterst tankeprovocerande och suggestiva. De skulle
kunna utgdra en talande bild for den politsikst-poetiska filosofi som jag hir omnamnt och

nirmat mig.

In the beginning, I adored. What I adored was human. Not persons; not totalities, not defined and named
beings. But signs. Flashes of being that glanced off me, kindling me. Lightning-like bursts that came to me:
Look! I blazed up. And the sign withdrew. Vanished. While I burned on and consumed myself wholly.
What had reached me, so powerfully cast from a human body was Beauty: there was a face, with all the
mysteries inscribed and preserved on it; I was before it, I sensed that there was a beyond, to which I did not
have access, an unlimited place. The look incited me and also forbade me to enter; I was outside, in a state
of animal watchfulness. A desire was seeking its home. I was that desire. I was the question. The question
with this strange destiny: to seek, to pursue the answers that will appease it, that will annul it. What prompts
it, animates it, makes it want to be asked, is the feeling that the other is there, so close, exists, so far away;

the feeling that somewhere, in some part of the world, once it is through the door, there is the face that

** Lie 1996, 5. 9.
%> Mary Jane Perrine, http://prelecteur.stanford.edu/lecturers/cixous (2009-04-23)
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promises, the answer for which one can never rest, for the love of which on holds back from renouncing,

from giving in - to death. Yet what misfortune if the question should happen to meet its answer. Its end!*®

Sissel Lie understryker ocksa Cixous texters experimentering med genrer. Hennes fiktion
innehaller filosofiska reflektioner och hennes esséer kan ldsas som fiktion. Kreativa
uttrycksformer och personliga avtryck utgor ocksa stor del i hennes mer vetenskapliga
produktion. Lie menar helt riktigt att Cixous vetenskapliga teoretiska texter dr Oppnare for
ldsarens tolkningar &n vad som brukligt dr. De &r mer tvetydiga, vilket bl.a. blir tydligt genom
hennes stora anvindning av symboler och hennes forkérlek till en séval lekfulll som ironisk
ton. I dessa texter finns inga direkta foreskrifter, men de uppmanar inte desto mindre till
skapande. Cixous hdvdar att fornuftets sprak ar ett sprék som har glomt att anvénda sprakets
symboliska drag. Hon ser teori som ndgot mindre levande dn den poetiska texten. Teorier kan
aldrig bli ndgot annat &n en ofullsténdig hjdlp, 4ven om de ibland forsoker ta makten dver den
text som de appliceras pd. Med Cixous bildsprék heter det att "de forvéxlar reservhjulet med

fageln."*’

Den poetiska texten dr Cixous idealtext. Genom sin mdngtydighet blir den omdjlig att fanga
och dirmed outtomlig pa mening. En texts kvalitet skulle kunna sdgas bestimmas av dess
motstand mot assimilering. Cixous menar att den poetiska texten dr en text som undflyr oss...
Med Lies ord blir skrivande for Cixous en "/.../ radikal lesning pd kvinners behov for
selvrealisering og etablering av identitet".”® Det mest provocerande med hennes texter, bade
nér de forst kom i mitten av 70-talet och nér de ldses idag, dr antagligen det faktum att den
fortryckta kvinnligheten i oss sjdlva blir en forutséttning for allt emancipatoriskt skrivande,
for mén som for kvinnor. Lie fragar sig sjilv en obekvdm men i mina 6gon viktig fraga:

"Hvem er rede til 4 akseptere den nedvurderte kvinneligheten i seg selv?"*’

L'écriture feminine, "det kvinnliga skrivsittet", var och dr dnnu i mangas ldsningar feltolkat
som ett skrivsétt enkom for kvinnor. Samtidigt dr det viktigt att inte sticka under stol med att
Cixous pa 70-talet gav uttryck for att kvinnor hade en sdrskild mojlighet att skriva pd detta
satt. Inte desto mindre, sérskilt under senare dr, understryker hon snarare de poetiska
dimensionema &@n de kvinnliga i det kreativa skrivsittet. Fran borjan och framgent vill hon
hela tiden inkludera mén 1 sitt sétt att resonera och hon hivdar t.ex. att Jean Genet, en fransk

samtida forfattare, utgdr ett perfekt exempel pa en poet som skriver pa ett "kvinnligt satt".

?® Cixous, 1991 (1977), s 1.

%’ Calle-Gruber och Cixous 1994, s. 14.
*® Lie, 1996, s 9.

*? Lie, 1996, s 9.
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Niér Cixous uppmanar till handling dr det med en tilltro till kvinnors odndliga makt och
mojligheter. Hon ber sina ldsare, med mina ord, att ge sig hén i skrivande, till ett textfluidum
som endast uppstir om de Oppnar sig for det. Nér hon beskriver den fordndringspotential som
ligger i sjdlva skrivprocessen startar hon i sin egen roll som forfattare med ena foten i
psykoanalys och den andra i intet. "Sldpp dig 16s! Slipp allt! Forlora allt!" heter det i "La

Venue a 1'Ecriture”.

Det frigorelseprojekt som Cixous driver dr (dtminstone) dubbelt. Lie uttrycker det som att
Cixous 4 ena sidan vill befria varje individuell person fran rationalitetens tyranni, & den andra
vill hon befria kvinnor frén destruktiva kvinnobilder som historia och kultur har konstruerat.
Kvinnor kan skapa sina egna liv enligt Cixous och hon menar att hennes egen livshistoria

visar pd det. Detta dr (ocksa!) provocerande for tanken och utmanar oss till vidare diskussion!
Antropologi och eskatologi - ett politiskt-poetiskt perspektiv

Alldeles for kort, men likvél nagot, ska vi ndrma oss brottstycken ur Cixous tankevirld, och
da med fokus pa dodens nérvaro i den forsta delen av debutromanen Dedans. *° Som jag redan
ndmnt dr texten oerhort méttad, bdde form- och innehdllsméssigt. Det gér (néstan) inte att ldsa
texten 1 ett flode utan att stanna upp, reflektera och meditera dver det skrivna, det forlosta.
Ovéntade ordanvindningar, forbryllande meningsbyggnader och, inte minst, de lyriska
passagerna som omdjliggor slentrianmaéssig ldsning gor att jag som lidsare engageras och
maste ta ansvar for vart min ldsning tar vigen. Den kan ta flera végar, 6ppna och
tankeinbjudande sddana, men den ar inte alls relativ, de olika vigarna leder fram mot budskap

som &r intersubjektivt provbara.

Romanen inleds med meningen”Le soleil se couchait a notre commencement et
se 1éve a notre fin.” (Solen gick ned vid vér borjan och gar upp vid vért slut).’' Den kan sta
som ett exempel pd delar av det nyss péstddda, solen brukar vil ga upp i samband med livets
borjan, dtminstone i symbolisk mening, och g ner i och med dodens intrdng, men hér ar
forhallandet det omvinda. Meningen sitter firg pa texten som f6ljer, doden far vara del av

livet och till och med ta ljuset som livskamrat.

30 Jag lanar nagra inledande rader av romanomslagets egen synopsis av Dedans for att ge en extremkort
forstaelse av bokens handling (som i mina 6gon inte &r sarskilt intressant/viktig, det ar snarare bearbetningen
av vissa idéer, férestdllningar, sjélva framstdllningsformen och berdttandet som stdr i fokus for texten):
"Dedans est le roman de I’encerclement. La maison d’enfance du narrateur est le refuge, mais aussi le prison
d’ou il faut sortir, a peine de mourir. Mais si I’'on sort, on meurt aussi. Dilemme souriciére. Dans |'espace qui se
creuse entre les corps du narrateur, de sa mere et de son frere s’inscrit la mort du peére, le pére mort.”

3 Cixous, 1969, s 9. Oversattningarna dr mina — tentativa — egna.
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Texten dr i sin stora suggestivitet, astadkommen med hjélp av bland annat
finurliga bilder och metaforer samt lekfulla rim, samtidigt avskalad och frank. Pa de tva forsta
sidorna av romanen far dod/do ta plats inte mindre @n tio ganger och det finns inte ett uns av
sentimentalitet eller gratmildhet i ndrheten. Nej, det handlar om att forfattarjaget beskriver var
hon dor, att kdrleken och doden ar lika starka, men att Gud ar starkare dn livet och déden och
att livet och doden dr i sprakets vald samt, inte minst, att hon forstatt att doden slar fel och pé
»3

tvirs: ”J’ai d’ailleurs remarqué autrefois que la mort frappe a tort et a travers.”*” Fr mig far

detta en avdramatiserande effekt, men med klart bibehallet allvar — doden ar, punkt.

En grannkvinna till forfattarjaget, forfattarjaget som ér flickan i familjen, hon
som befinner sig INOM eller I - som titeln annonserar - familjehuset, dess hdrbéargerade
relationer och kontexter, fir komma med floskler de flesta av oss métt i samband med niagon
nérstaendes dod, eller i diskussioner som aktualiserar det sa kallade teodicéproblemet (varfor
finns ondska i1 virlden om Gud é&r allsméktig och kirleksfull?) men de betyder inte desto
mindre nadgonting, bade for grannkvinnan och flickan: ”Ce sont les meilleurs qui s’en vont”
(Det &r de basta som ger sig av) och ”Les desseins de Dieux sont cachées” (Guds végar dro
outgrundliga). De fungerar som hopp i desperationen, ett drligt forsok till meningsskapande i
en virld i kaos, upplevd som obéndlig och fruktansvirld — &tminstone i stunden, om 4n pa
skilda sétt. Grannkvinnan har en tilltro till en Gud som rider ocksa dver det mianniskan inte
forstar, men som dnda kommer att vara henne till gagn. Flickan féar ord och beréttelser att

fasta minnet av sin far vid, vilket far henne att 6verleva.

Flickans hogt dlskade far dor, forst dor han lite ndr han lever (hans undflyende
beteende och bristande uppmirksamhet under en avgrénsad tidsperiod orsakar denna forsta
”d6d”), men da skapar hon en bild av honom som hon ungas med, dérefter dor han D6den
och allt ar forlatet. I vilket fall blir han Gud, eller den béasta av ménniskor, om dn déd: "Mon
pére mort est le meilleur” (Min dode far dr den béste).”> Som ldsare forstar man ohyggligheten
i flickans mote med doden, den oerhorda erfarenheten som penetrerar hennes vésen — vare sig
man upplevt det sjélv eller inte, men kanske d4n mer om man sjdlv har varit dar — och dndé

skriver hon fram sin dverlevnadsstrategi pa ett distinkt manér:

Je ne cherchais pas non plus a savoir si la mort avait le sens du temps, de la jeunesse, de la

vieillesse; je n’ai jamais eu peur de ma mort; je n’ai plus rien a perdre, ni personne. Si mon frére
2

*2 Cixous, 1969, s 13.
*3 Cixous, 1969, s 15.
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mourait, je serais morte, car plus personne ne voudrait que je vive ou ne me parlerait. Mon frére

. . o 34
et moi nous vivons. Nous nous vérifions/.../.

Den ddde fadern kunde givetvis ocksa i ndgon mening std for den kristne Gud-faderns
plotsliga dod, sekulariseringens triumf, men med tanke pé forfattarjagets tydliga Gudskritik
fér inte liknelsen négot direkt stdd i texten, Gud och fadern spelar inte i samma liga... Flickan
slar fast Guds onddighet med obonhdrlig pregnans och i samma veva visar hon var skdpet
borde sta vad géller alla ménniskors lika virde oavsett kon: ”Je commengai par révoquer
Dieu, dont I’inulité n’était que trop manifeste, et je le remplagai par mon pére. Ensuite j’abolis
la distinction entre I’homme et la femme, qui me semblait étre a I’excuse de toutes les
paresses.” Diaremot kan man fraga sig om saknaden efter en dlskad far och en storre Enhet

som inte definierats av andra och skulle kunna ha en gemensam meningsskapande potential...

Trots att fadern dr den som &r dod 4r han stidndigt ndrvarande i flickans (och
hennes brors) pagaende liv, till skillnad frén den levande men franvarande modern.” Givetvis
handlar det har om upplevelsen av dod/ndrvaro och levande/franvaro eller forhdllningssditt till
detta, men det ar likvél talande for texten. Inget behdver vara som det brukar, inget ér fel eller
ritt, men det spelar roll for nagon pé ndgot sitt. Den dode faderns stéindiga nérvaro &r inget
skrammande utan ndgot som skénker trost och tanketid i det vardagsliv som ju fortgar for de
levande. Nar flickan finner sig sjilv sittande hopkrupen i den dédes rum, likt en straffad flicka
enligt berdttelsens ordalydelse, sé& far detta inte nidgra traumatiska konsekvenser, utan bidrar
istillet till sjilvrannsakan och en ny utgangspunkt for att BLI TILL DEN HON AR, som

ménniska:

”/.../ je découvrais les propriétés de mon ame et son langage. Pour la premiére fois je me séparait
de tout autre, det décidait de tout changer. Mon dme était un solide transparent et irruptible. /.../
11 fallait viser bien au-dessus de moi si je voulais ne pas étre que moi. Je n’aurais ni modéle, ni
but. Je tenterai seulement de n’étre jamais arrétée, retenue ou dépassée par homme, ni chose, ni
béte./.../ Je ne souhaitais ni la richesse, ni la beauté, ni le succes, ni la chance. Mais je ferais ce

. . . . 36
que je veux, et je n’attendrais d’aide de personne.

Textpassagen dr intressant ur flera perspektiv, dels &r den problematisk ur ett

feministteologiskt perspektiv da bilden av den straffade flickan far bli utgangspunkt for

3 Cixous, 1969, s15 (Jag férsokte inte heller att fa veta huruvida déden hade nagot sinne for tid, ungdom,
alderdom; jag har aldrig varit radd for min déd; jag har inte langre nagot att férlora, inte nagon att forlora. Om
min bror dog skulle jag do, eftersom ingen annan skulle vilja att jag levde eller skulle tala med mig. Min bror
och jag lever, vi kontrollerar varandra /.../)

* Cixous, 1969, s 16.

*® Cixous, 1969, s 20.
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fordndring, en fadersgestalt som frambringar en sédan méanniskoférminskande bild, religios
eller sekuldr, dr foga tilltalande. Men samtidigt &r det doden (faderns dod) som ar
upprinnelsen till flickans stundande och forvintade fordndring. Den fantastiska
emancipatoriska kraften i slutraderna far mitt inledande ifrdgaséttande att blekna, hér bidrar
doden till verklig panyttfodelse; frén straffad flicka till flicka som ska gora det hon vill, pa
egna ben. Till skillnad frén en kristen kontext s dr det inte en stor dod som ateruppstér, Jesus,
utan en édlskad dod, fadern, som iscensitter nytt — konstruktivt — liv for liten levande, flickan.
Den fortryckta kvinnligheten, sé svér att se 1 vitdgat, star i ljusan dager hos forfattarjaget och
bidrar till emancipatoriskt mianniskoblivande. Men problematiken med att ett offer av en kér

nira ska behova vara forutsittningen for positiv forandring for den andre kvarstar...”’

Daden i Cixoustexten dissekreras inte, den har oerhord betydelse, men
analyseras inte i sig, det ar dess foljder, dess virde, dess betydelser som diskuteras. Flickan
hivdar exempelvis att doden bara ir ett ord. *® Hennes mormor #r skrickslagen for doden,
men sjilv ser hon pa doden pé foljande sétt: ”Dans ma vie il n’y avait pas de place pour la
mort: ma vie avait ’immensité de I’imaginable. La mort mourait dans son propre nom,
comme ’rien’, comme *Dieu’, comme ‘certain’, et tout ce qui était inimaginable.”” Men
faderns dod ir ett fakum, en fordndringspotentialpunkt, ett avstamp for nytt liv mitt i

upplevelsen av ett liv som just upphort.

Sorgen, sjdlvklar men likvél oerhdrd, binder den levande flickan och den dode
fadern samman, binder henne till ett du som &r han som har samma kropp som hon: han dr
men det 4r hon som kénner...*" Kanske dr han hennes kropps hud, beskrivet som “en viska

kott”.

/.../car la peau n’est qu’un sac a chair, et si je n’étais pas dedans avec toutes mes pensées et

mes soupcons et tout ce que je dirai pendant des années, qu’est-ce qu’elle serait, sauf sac souple

. . 41
insensiblene mou.

Har framkommer en klassisk (grekisk-judisk-kristen) uppdelning av méanniskan i kropp och

sjdl, kroppen/skalet &r inget medan innehallet/sjédlen ar allt. En viktig nyansskillnad &r dock

7 Jfr feministteologins kritik av Jesu Kristi forsoningsoffer, kort forklarat med kritiska fragor som: hur kan en
fader offra sin ende son fér ndgonting 6vherhuvudtaget, dven om det ar for manniskornas basta? Vilka
konsekvenser far kristendomens framhavande av stallforetradande lidande och Jesu utblottelse for kvinnors
liv? For vidare lasning se t ex Slee, 2003, s 60 ff.

* Cixous, 1969, s 21.

** Cixous, 1969, s 22.

*® Cixous, 1969, s 24.

*! Cixous, 1969, s 24.
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foljande: det ér inte hdr efterstravansvért att mista sin kropp eller att frigora sig frén den,
ddremot ska den fyllas med viktigt (sjilsligt) innehall for att bli hel. Det dr inte enkom (eller
alls?) ndgon sjilslig samvaro far och dotter upprétthaller efter dodens intrdng, samvaron &dr

fysisk, kroppslig, delbar.

Utover sorgen, i relation till doden, talar flickan om skammen som en liktydig
storhet, av samma dignitet och med avgdrande betydelse for hennes vara. Skammen beskrivs,
forvdnande nog, som en styrka, ja, till och med som en mor. Framforallt dr den, liksom

dodsmdétet och sorgen, med och skapar henne, 1iter henne (smértsamt) vixa, vuxna.

Quant a la honte, c’est ma force; je dirais meme que ¢’est ma mere; je nais d’elle, j’ai honte
d’elle, j’ai envie d’elle, j’ai peur d’elle; je pourrais dire aussi qu’elle est ma bien-aimée; telle
qu’elle est, telle que je suis avec elle, je peux dire que nous sommes aussi inséparables que la
pupille de I’oeil et qu’Iseult la belle de Tristan. Elle est mon ouverture sur dehors, elle est ma
lumiére et mon apporte-mort; je passe par elle pour arriver a moi. Je lui dois méme la découverte
de mon anatomie, une illumination en plusieurs episodes, et conjointement ma découverte des
lois sociales, des tables mosaiques et de mon sens de la propriété. Honte a honte, on ma

construite.

A ma premiére honte je fis rencontre de la fragilité mystérieuse de mon ventre, & ma seconde
honte j’appris I’importance du sexe, et la nécessité dans I’un ou I’autre genre de se connaitre soi-
méme en détail. Ainsi je sus qu’il y avait moi et qu’il y avait toi, et que je pouvais étre ’un ou

Pautre.*?

Skammen dr mangtydig; positiv drivkraft, skraimmande och avundsvird, men framforallt dr
den en relationspartner, ndgon flickan skapas i och med, dr tillsamans med, bryter sig sjilv
mot — inte minst vad giller medvetenheten om den egna konstillhdrigheten och de grianser

denna reser mot den andre.

Om sorgen och skammen utgor viktiga delar i flickans dverlevnadsstrategier
efter faderns dod och det tidiga vuxenblivandet, sd finns hér ocksé en tredje oumbiérlig
komponent, ndmligen det osynliga, men fullt verkliga, det icke-forestdllningsbara, men likvél
kommunicerbara. Som exempel kan ges flickan beskrivning av de”osynliga sanningarna”,

appropa hennes fornekelse av faderns dod, han ar ju nirvarande...

Je ne dirai a personne que mon pére n’est pas mort. C’est une de ses vérités pour lesquelles je

n’ai pas encore de mots. Pour le moment je reconnais qu’il n’est plus dans son lit, parce que

*2 Cixous, 1969, s 26.
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c’est evident. Mais il y a des verities invisibles: ainsi, & part de mon frére, qui sait que je suis un

chien, que je peux étre un coq, ou rien? Et qui sait pourquoi je ris, sauf mon frére?*’

Passagen vittnar om berittelsens digra forsok att rucka péd “verkligheten”, pa var vardagliga
forstaelse av den, for att suggerera en annan mdjlig rationalitetsnorm. Vem vi ér och hur vi
verkar i vérlden dr inte forutbestdmt och avgransat av andra, av andras normer, det bor vara

varierbart och individuellt.

Flickan och brodern leker hund, de turas om att vara hund och husbonde, men
de har tvé helt skilda forhéllningssatt till lekens mening och mdojligheter. Flickan menar sig
vara en fri hund, medan pojken hidvdar att det inte finns hundar som inte gér i koppel, och
bakom kopplet finns alltid en husbonde. Hon fradgar hur han vet det och han menar att kopplet
vittnar om detta. Hon vill motbevisa honom och de ger sig in i leken, hon dr hund och dansar
fritt, virvlar, springer och det finns inte tillstymmelse till husbonde i &ndan av hennes koppel,
hon kan allt, klarar allt, men plotsligt, ndr hon ar pa vég att lyfta, att flyga fritt, sd kdnner hon
kopplet som drar henne nedét, ater till marken. Kroppen faller, jorden fingar. De skrattar. Hon
hévdar envist att hon har rdtt. Det finns inget koppel, ingen husbonde, det &r bara kroppen
som haller tillbaka. Men utan kropp, utan Dig (hon ser brodern stdende kvar pa marken fran

sin nya utsiktspunkt), da &r flygfriheten inget vird...

Au tournant de I’allée, je me suis vue monter, tu étais tout petit, et puis mon corps n’a pas suivi.
J’aurais pu continuer, bien siir, mais que faire si loin sans toi et sans mon corps? Il me regarde,

et je vois dans ’oeil droit qu’il ne me croit pas, dans I’oeil gauche, qu’il aimerait me croire.

Posés cote a cote sur la terre insondable, museaux pointés vers le ciel, tiedes et résignés nous

laissons nos corps nous attacher. Pour I’instant.

— Tout n’est pas fini, dit I’un de nous deux.**

De later sig fjattras vid jorden, for dgonblicket. Men liksom brodern ocksa vill se systerns
visioner realiseras, later de hoppet finnas kvar for mojlig ldgesfordndring. I ett annat

ogonblcik lyfter de kanske bada, med kroppar och varandra.
Avrundande utblickar

Det dr omgjligt att efter min tentativa och hogst avgrdnsade ldsning leverera ndgra finala

slutsatser, men fullt mojligt dr att peka pa nagra viktiga faktorer som blivit synliga i min

*3 Cixous, 1969, s 39.
* Cixous, 1969, s 43.
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lisning av en av Cixous existentiellt mattade texter vad giller minnisksoyn och eskatologi.
Jag vill koncentrera mina avrundande kommentarer till tre 1 mina 6gon sirskilt framtaende
teman vil virda att analysera vidare framoOver; namligen relationalitet och kroppslighet,

dodens ndrvaro och betydelse i livet samt berdttande och frigorelse.

Cixous kreativa-kritiska text spjdrnar emot en regelritt mannisosynsanslys, for i
mina dgon, utifrdn min ldsning av hennes texter i allménhet och i synnerhet den del av text
som hér granskats, finns inte begreppet “ménniska” i sig aktualiserat. Det gér inte att studera
vad en ”Cixousk antropologi” skulle kunna vara, d& det blir alldeles for allmént och
kontextlost. Daremot finns mdngder av material att hamta vad géller tal om Jag, Du, kroppar,
kon och relationer. Det erfarenhetsbaserade, det upplevda, det betydelsefulla for nagon vad
giller individer, medménniskor och deras forhallanden till varandra star i centrum och lyser.
Att det enskilda sedan kan gélla andra och det individuella och f6r ndgon specifik ménniska
meningsskapande kan suggerera ndgot ocksa for andra dr inte en motsats, det utgor del i sjdlva

budskapet och framstéllningsséttet.

Det som annan, och sérskilt teologisk antropologi i all dess diversitet, kan ta
med sig frdn Cixous debutroman ir framforallt kroppens betydelse i teckandet och forstéelsen
av vilka vi dr, vad vi kan och bor gora. Kroppen framstar gang efter annan som oumbiérlig for
den individuella ménniskans sjilvforstaelse, utveckling, relationer — till levande och doda —

och virde.

Ddden dr nérvarande i livet pd en méngd skilda sétt i Cixous framstéllning. Den
ar oerhord och skapar sorg och forvirring, men den &r ocksé trostande och forlosande. Den ér
framforallt skapande, ur intet kommer ndgot nytt, om och om igen. Den &r framforallt vare sig
skrammande eller livsfrdnvédnd, den vill samspel med det levande livet och den dverbryggar
gransen mellan nu och sedan — sdrskilt om man som individuell ménniska har en direkt

relation till den i form av upplevelse och erfarenhet av en nérstdendes dod.

Paradoxen som flickan i romanen uttrycker, att det i hennes liv inte finns plats
for doden, att det redan ar fullt av det forestillningsbara, medan déden, liksom Gud och
ingenting, tillhor det icke-forestéllningsbara, samtidigt som hennes dode far dr del av hennes
kropp och hans stdndiga patagliga nirvaro vittnar om att hon lever 6ga mot 6ga med dod,
skénker 1 mina dgon ljus och styrka dver tanken att den specifika dod hon relaterar till,
faderns dod, ingen ”ddd” i allmdnhet med andra ord, blir forestéllningsbar och sdledes tar

plats i livet. Har finns ingen tydlig grans mellan liv och dod, nu och sedan, jordeliv och
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hinsidesliv. Déden paverkar livet i livet, det skapar och omskapar levande ménniskor, det ger
hopp om fordndring. Ett sddant eskatologiskt tankande &r virt att reflektera vidare kring, bade

ut teologiskt och politiskt hinseende.

I I’écriture feminines anda har vi forstatt att det dr viktigt att vaga ta till Orda for
att kunna fullfolja vart midnniskoblivande. “’Det dr bdde mojligt och passande for savél
kvinnor som mén att ta ett kliv bort fran det som ar bekant och sant till det skraimmande (och
skapande?) okénda”, skrev jag inledningsvis, appropa vikten av att ge sig héin i beréttande,
bade med det medvetna och det undermedvetna som medforfattare. Men for att frigdrelsen
ska ske, méset vi erkénna den fortryckta kvinnligheten i oss sjélva, som ju enligt Cixous &r en
forutséttning for allt emancipatoriskt skrivande, och detta verkar oerhort provocerande. Men
med minnet av berittelsens framstéllning av savél fortryck som frigorelse, 1 flickans
ménniskoblivande efter faderns dod, sé blir forutsdttningen mer acceptabel. Kanske kan det
ocksa hjilpa att snegla pd de kristna traditionernas framstillningar av konungarnas konung,
Jesus Kristus, som den utblottade, den sarbare som dr ingenting och allt pd samma géng... For
liksom Ordets centrala plats i kristna traditioner vittnar om Jesus Kristus ingjutna hopp och
kropp 1 vérlden, sa vittnar Cixous 1’écriture feminine och dess uppmaning att ta till Orda om
det skrivna ordets enorma betydelse for ménniskoblivande, f6r hopp och kropp 1 livet. Hér
finna ménga etiska och politiska jimforelsepunkter, men lika ménga skiljelinjer, vilket

utmanar och uppmanar till fortsatt dialog.
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